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Eklezjologia ekumeniczna kard. Stanistawa Nagy’ego

1. Wprowadzenie

Stanistaw Kazimierz Nagy przychodzi na §wiat w 1921 r. Odzyskanie przez Polske
niepodleglosci w 1918 r. nie oznaczato automatycznie, ze pojawity si¢ szerokie mozliwosci
pracy teologicznej. Dwudziestolecie migdzywojenne byto okresem zbyt krotkim, aby powaznie
rozwingta si¢ mysl teologiczna. Dla poréwnania niech wystarczy fakt, kiedy stynny niemiecki
jezuita Karl Rahner (1904-1984) publikuje swoje pierwsze ksiazki?, to wielu polskich ksiezy
teologow jest mordowanych w niemieckich obozach koncentracyjnych. Wystarczy chyba
przywolanie tylko takich miejsc meczenstwa jak: Dachau, Auschwitz czy Sachsenhausen.

Réwniez czas po drugiej wojnie $wiatowej az do roku 1989 trudno okresli¢ jako
nieskrepowany rozwdj refleksji nad tajemnica chrzescijanskiego Objawienia migdzy Odrg a
Bugiem. Przedstawiciele Kosciota w Polsce — uciemig¢zeni najpierw przez ideologie
niemieckiego faszyzmu, a nast¢pnie znacznie dhuzej przez radziecki komunizm — mysleli o tym
jak przezy¢, a nie 0 intelektualnym drazeniu tresci Objawienia czy tez wyrafinowanej
metodologii nauk teologicznych. Mimo bezpardonowej walki z Kos$ciotem, po Il wojnie
$wiatowej wykluwata si¢ jednak powoli na tych ziemiach teologia wolnosci i polska teologia
narodu jako forma odpowiedzialnej teologii kontekstualnej, podejmujacej nade wszystko
obrong cztowieka, a nie kwestie teodycealne. Kiedy mtody seminarzysta Stanistaw przyjmuje
Swigcenia prezbiteratu W 1945 r., to przez mysl mu nie przejdzie, ze bedzie pisat traktaty z
eklezjologii czy ekumenizmu. Rowniez si¢ nie spodziewa, ze te jego nagos¢, ktorg wynidst nie
tyle z tona matki, co z nazwiska ojca, przykryje w 2003 r. purpura kardynalska od polskiego
papieza.

Tto historyczne postuzy nam nie tylko do tego, aby odkry¢ powazne trudnosci, w jakich
ksztattowal i1 tworzyl on polska teologie fundamentalna, przeprowadzajac ja od metod
apologetycznych do metod wiarygodnos$ci, ale doceni¢ jego nieprzecigtne zdolno$ci i

nieslychang pracowito$¢. Aby zaprezentowaé eklezjologie ekumeniczng ks. kard. profesora

! Przyktadowo w roku 1939 czy 1941, tj.: Rahner wydaje drukiem Geist in Welt: Zur Metaphysik der endlichen
Erkenntnis bei Thomas von Aquin, Innsbruck 1939; Hérer des Wortes. Zur Grundlegung einer
Religionsphilosophie, Miinchen Kosel 1941.



Stanistawa Nagy’ego, musimy naturalnie przywota¢ najpierw rozumienie Kos$ciota przed
Soborem Watykanskim Drugim, nast¢pnie samo wydarzenie tego Soboru i jego eklezjologiczna
doktryne. W ten kontekst wpiszemy wizje Kosciota, jaka wyrastata u tego madrego Sercanina.
Po6zniej dopiero przyjrzymy si¢ elementom ekumenii w jego teologii, aby sprobowaé zarysowaé

nieprzeci¢tny rozwoj tego katolickiego teologa.

2. Przedsoborowa eklezjologia, jakiej nauczono ks. Stanistawa

Swoja pierwszg formacj¢ duchowg i intelektualng Stanistaw Nagy otrzymat u Ksiezy
Najswietszego Serca Jezusowego w Felsztynie, gdzie w 1937 r. rozpoczat nowicjat, co bylo
poprzedzone pobytem w Nizszym Seminarium Duchownym tego Zgromadzenia w Krakowie -
Ptaszowie, ktorego progi przekroczyl w 1934 r. Nastgpnie w Krakowie w konspiracyjnych
warunkach studiowat filozofi¢ u ojcow Reformatdw, a po6zniej teologi¢ u ojcow Franciszkandw.
W 1948 r. na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego nadano mtodemu ksigdzu
tytut magistra teologii na podstawie pracy Hierarchia koscielna u Klemensa Rzymskiego,
pisanej pod kierunkiem ks. prof. Mariana Michalskiego. Jednak wtasciwe poglebienie jego
teologicznej wiedzy dokonywato si¢ od 1950 r. na Wydziale Teologii Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego. Tam zdaje egzamin licencjacki, a w 1952 r. uzyskuje stopien
naukowy doktora teologii na podstawie rozprawy Urzgd Nauczycielski w Kosciele pierwotnym,
jaka powstala pod kierunkiem ks. prof. Bolestawa Radomskiego (1904-1956). Warto zatrzymac
si¢ przez moment przy tym rasowym badaczu, ktory nie miat w sobie nic z kompilatora i nie
szedt utartymi S$ciezkami, gdyz mial on najwigkszy wplyw na formacj¢ teologiczng ks.
Nagy’ego. Prof. Radomski zajmowal si¢ systematyzacja nauki o akcie wiary oraz
systematycznym opracowaniem religiologii wraz ze stworzeniem wilasciwej tej nauce
metodologii. Prace w obrgbie religiologii stanowily dla Radomskiego punkt wyjscia do
konstrukcji apologetyki, w jakie wtaczat mtodego naukowca ze Zgromadzenia Sercanow?.

Mimo rozpoczgtych prob odnowy nauki o Kosciele 1 reformatorskiego wktadu pod
koniec XIX i w poczatkach XX w. — jakie wniosty szkota w Tybindze oraz szkota Rzymska, a

takze osrodki francuskie jak Saulchoir® i Fourviére* — funkcjonowat wcigz statyczny obraz

2 Por. L. Grzebien, Radomski Bolestaw, W: Stownik polskich teologéw katolickich, Warszawa 1983, t. 7, s. 13.

3 To dominikanski osrodek, gdzie w latach 1921-1924 erygowano Instytut Studiow Sredniowiecznych (Institut des
Etudes médiévales) wraz z seriami wydawniczymi Biblioteka Tomistyczna oraz Biuletyn Tomistyczny. Z paryskim
Saulchoir powigzani byli M.-D. Chenu, E. Gilson, Y. Congar, dazacy do odnowy na podstawie badan nad
historyczna mys$la Tomasza z Akwinu.

4 Z kolei Fourviére to centrum jezuitow (Lyon), gdzie zmiany w teologii widziano jako owoc inspiracji patrystyka.
Zaczeto tam wydawac seri¢ Sources chrétiennes. P. Teilhard de Chardin, A. Valensin, J. Huby, V. Fontoynont, H.
de Lubac, J. Daniélou, H. Bouillard, E. Delaye, A. Durand czy Frangois Varillon, Lucien Fraisse, Pierre Ganne —



Kosciota. Istniata do$¢ znaczna koncentracja na widzialnym jego aspekcie, na jego stronie
zewnetrznej i strukturze historycznej. Stad mtody sercanin w czasie studium licencjackiego i
doktoranckiego otrzymuje wiedze w zakresie tzw. eklezjologii instytucjonalnej. Swiadcza o
tym chocby tytuly jego pracy licencjackiej czy doktorskiej. Przede wszystkim Kosciot
pojmowano w $wietle eklezjologii i prawa kanonicznego jako societas perfecta, czyli
doskonata widzialng spoteczno$é¢, ktora pod przewodnictwem swoich pasterzy, trwajac w
jednosci z nastepca $w. Piotra, zachowuje jednos$¢ wiary i sakramentéw. Ta koncepcja Kosciota
chciata — zgodnie z trydencka wizjg rozwini¢ta przez Roberta Bellarmina — podkresli¢ jego
samowystarczalno$¢ oraz instytucjonalno$¢. Akcentowata ona nieodzowna rolg hierarchii, bez
ktorej posrednictwa wierni nie maja bezposredniego dostepu do srodkoéw zbawienia. Wiernosé
jurydycznej poprawnos$ci nakazywata ktas¢ akcent na to, co w Kosciele zewnetrzne i dla
kazdego cztowieka — tak wierzacego jak niewierzacego —widoczne. W swoich De controversiis
(1610 r.) kard. Bellarmin pisal, ze Ko$ciot jest republikg tak samo namacalng jak republika
Wenecka oraz krélestwem tak samo widzialnym jak krélestwo Francji®. W takiej eklezjologii,
przynaleznos¢ do Kosciola oznaczata wiaczenie w jego zewnetrzne struktury. Jak pisat
wspomniany juz Bellarmin w swoim traktacie o ,,Kos$ciele walczagcym”: ,,Nie sadzimy, Ze aby
w jaki§ sposob przynaleze¢ do prawdziwego Kosciola potrzebna jest cnota wewngtrzna;
wystarczy wyznanie wiary na zewnatrz i wspolnota sakramentalna, to wszystko co jest dostepne
naszym zmystom”. To wyrazne utozsamienie Kosciota z jego instytucjonalnoscia i nadmierna
zesrodkowanie na zewnetrznych aspektach eklezjalnej spotecznosci doprowadzity do
czg$ciowej utraty przekonania, ze w swojej wewngtrznej warstwie Kosciot jest nadprzyrodzona
wspolnotg, ukierunkowang eschatologicznie. Konsekwencja takiego stanowiska bylo
zubozenie, a niekiedy nawet pominiecie elementu Boskiego®.

Ostatecznie eklezjologia instytucjonalno—hierarchiczna bedzie wiodagcym nurtem w
nauczaniu Magisterium az do Vaticanum Il oraz bedzie stanowi¢ przewodnie ujecie KoSciota
w nauczaniu szkot teologicznych 1 w podrecznikach akademickich az do konca lat
sze$¢dziesigtych. Jakkolwiek w wyktadach o Kosciele, prowadzonych przez ks. prof. Granata
w okresie przedsoborowym w ujeciu dogmatycznym, pojawiaja si¢ juz elementy podkreslajace
wewnetrzny aspekt Kosciota, gdyz w 1943 r. papiez Pius XII przedtozyt wizje Kosciota jako

Mistycznego Ciata Chrystusa. Coraz wyrazniej zaczgto moéwi¢ 0 teandrycznej naturze

to wybitni przedstawicieli szkoty z Fourviére. Por. B. Sesbii¢, Ch. Theobald, Stowo zbawienia. Historia dogmatow,
Krakow 2003, t. IV, s. 385-399.

® R. Bellarmin, De controversiis christianae fidei, Liber I11: De Ecclesia militante, c. 2.

6 Por. A. Choromanski, Vaticanum |l — Sobor eklezjologicznego przetomu, ,Studia Theologica Varsaviensia”
2/2012,s. 17-54 [s. 1-38].



Kosciota, przyjmujac, ze naturze Boskiej Chrystusa odpowiada w Kosciele duchowa moc
nadprzyrodzona przekazywana sakramentalnie, za$ naturze ludzkiej Jezusa odpowiada
konkretna hierarchicznie ustanowiona widzialna struktura.

Nalezy stwierdzi¢, ze eklezjologia w Polsce nie byta wowczas odkrywcza i pionierska
na miar¢ eklezjologii niemieckiej, francuskiej czy belgijskiej. Brak kontaktow
mi¢dzynarodowych i utrudniony dostgp do literatury obcej istotnie rzutowatl na rozwoj tej
nauki. Jej dominujacym rysem stalo si¢ zmaganie o cztowieka, ktory przesladowany jest przez
krzewicieli bezboznego komunizmu. Jest to eklezjologia bardziej antropologiczna — bronigca
cztowieka oraz eklezjologia apologetyczna — bronigca Kosciota. Z jednej strony zdominowana
wewnetrznie przez schematy tomizmu i neotomizmu a zewngetrznie przez brak wolnosci w
zyciu publicznym 1 religijnym, a z drugiej: stopniowo probujaca odpowiadaé
na wyzwania odnowy liturgicznej i biblijnej.

Wyksztatcony w duchu takiej eklezjologii, konsekwentnie ks. Nagy koncentrowat sig
na widzialnych strukturach Ko$ciota, ktore w tym trudnym czasie dawaly poczucie jego
historycznej trwato$ci i niezmienno$ci. Moéwiac o Piotrze jako widzialnym zastepcy Chrystusa
na ziemi, dr Nagy eksponuje obietnice prymacjalng, dang Szymonowi — jak to zapisze $w.
Mateuszu w perykopie o obietnicy budowy Kos$ciola na opoce Piotrowej, jakiej nie zniszcza
moce piekielne, a bedzie on trwal do konca $wiata (Mt 16, 17-19: ,Jezus mu rzekt:
«Btogostawiony jestes, Szymonie, synu Jony. Albowiem nie objawity ci tego cialo i krew, lecz
Ojciec moj, ktory jest w niebie. Otoz 1 Ja tobie powiadam: Ty jeste$ Piotr [czyli Skata], i na tej
Skale zbuduje Kosciol moj, a bramy piekielne go nie przemoga. I tobie dam klucze krdlestwa
niebieskiego; cokolwiek zwigzesz na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co rozwigzesz na
ziemi, bedzie rozwigzane w niebie»”).

Mimo skomplikowanej sytuacji politycznej, ekonomicznej i1 kulturowej mozna
zauwazy¢ nowatorski styl wyksztatcania si¢ polskiej tworczosci apologetycznej, jaki ujawnit
si¢ juz w dwudziestoleciu migdzywojennym. Nie bez podstaw wolno wyodrgbnié trzy nurty
badawcze: pierwszy posiadal charakter filozoficzno-religioznawczy, drugi zmierzal do
zbudowania apologetyki $cisle naukowej (tzw. apologetyka totalna ks. W. Kwiatkowskiego),
natomiast trzeci zajmowat si¢ obrong wiary w praktyce’.

Po specjalistycznych studiach, ktore ukierunkowatly ks. dra Nagy’ego na apologetyke
klasyczng, podejmuje On dziatalno$¢ dydaktyczng, naukows, wychowawczg i organizatorska

w swojej zakonnej wspolnocie. W tych cigzkich stalinowskich latach zostaje rektorem

" Por. A. Kumorek, Wiarygodnosé chrzescijaristwa w pismach kard. Stanistawa Nagyego SCJ, Tarnow 2017, s.
291.



Seminarium Ksiezy Sercandw, przyczyniajac si¢ do zaistnienia Studium Teologicznego
swojego zgromadzenia w Krakowie w 1956 r. Do zasadniczych elementéw apologii Kosciota
u ks. Nagy’ego bylo wskazanie na prymat, apostolat, kolegializm oraz znamiona, co miato
stanowi¢  argument  potwierdzajacy  prawdziwo$¢ 1 autentycznos¢  KosSciota

rzymskokatolickiego®.

3. Sobor Watykanski Il i przetom w nauce o Kosciele

Nie jest zbytecznym przypomnienie, ze kwestia eklezjologiczna niepokoita teologow
juz od czasow reformy gregorianskiej, po ktorej nastgpity liczne koscielne kryzysy. Odzyta
ona w sposob palacy w XVI wieku. Proby jej rozwigzania podjat si¢ Sobor Watykanski I,
jednak ostatecznie narodziny nowego uje¢cia Kosciota ujawnity si¢ w duchu i literze Soboru
Watykanskiego II w latach 1962-1965.

Nie tylko ze wzgledu na staba kondycje teologii polskiej, obcigzonej nie dos$¢ ze
historycznym balastem, ale tez z powodu zorganizowanej walki ze wszystkim, co
chrzescijanskie w rodzimym kraju, zabraklo znaczacej polskiej prezencji w koncowych
tekstach soborowych dokumentéw. Tylko nieliczni otrzymali wizy na wyjazd do obcego kraju,
a jesli juz - to wiazalo si¢ to z réznego typu zobowigzaniami. Jednak wypada tu wskaza¢ na
uczestnictwo kard. Stefan Wyszynski, abpa Karola Wojtyly, Piotra Kalwy, Czestawa
Falkowskiego, Kazimierza Kowalskiego, Antoniego Pawlowskiego czy innych biskupow®. Ich
wklad w dzieto Soboru pozostaje wciaz mato opracowany. Kard. Wyszynski postulowat udziat
0sob swieckich w soborowych obradach, aby jedynymi laikami w auli nie byli jedynie bracia
odfgczeni.

W gronie audytoréw zasiadl ostatecznie prof. Stefan Swierzawski z KUL-u. Polskim
audytorem byt tez Mieczystaw Habich, dziatacz ,,Odrodzenia” w Krakowie, ktory po Soborze
piastowat funkcje wicesekretarza Papieskiej Rady ds. Swieckich. Natomiast bezsprzecznie
polskim wktadem Prymasa Wyszynskiego byto doprowadzenie do ogloszenia przez papieza
Pawta VI Maryi jako Matki Kosciota, co miato miejsce na zakonczenie III sesji Soboru, 21

listopada 1964 r. Z uwagi na specyficzne warunki funkcjonowania hierarchii Kosciota

8 Por. M. Rusecki, Recenzja dorobku naukowego (...), w: Kard. Prof. S. Nagy SCJ. Doktor honoris causa
Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroclawiu, Wroctaw 2009, s. 23-34.

% Arcybiskupi i biskupi stanowili az 95,5 % polskich ojcow soborowych, czyli absolutng wigkszo$¢. Przyktadowo:
w IV sesji soborowej uczestniczyto az 46 arcybiskupow i biskupow sposrdd 63 cztonkow dwezesnego episkopatu.
Grupa ta stanowita 73 % cztonkow Konferencji Episkopatu Polski. Natomiast udziat wyzszych przetozonych
zakonnych nieposiadajacych sakry biskupiej byt dos¢ symboliczny (4,5 %). Por. M. Biatkowski, Polscy ojcowie
Soboru Watykanskiego 1I. Wstep do badan nad episkopatem Kosciola Katolickiego w PRL w latach
szesc¢dziesiqgtych XX wieku, ,Nasza Przeszto$¢”, t. 132 (2019), s. 269-315.



katolickiego w PRL-u narazonej na bezprawne ograniczenia praw i swobod obywatelskich
wielu z nich moglo wykazac¢ si¢ tylko cze$ciowa obecnosciag w poszczegolnych sesjach Soboru.

Zgromadzenie soborowe postawito pytanie o istot¢ Kosciota, dlatego opisujac jego
tajemnice i rzeczywisto$¢ ogarnieto go od wewnatrz (ad intra) i od zewnatrz (ad extra).
Teologia ujeta Koscidl jako rzeczywisto$¢ ziemska i niebianskg, materialng i duchowa,
grzeszng i $wigta, spelniong i eschatologiczng. Ten sam w sobie wyraznie eklezjologiczny
Sobor okazat si¢ ostatecznie soborem antropologicznym. Nowe rozumienie Ko$ciota mozna
praktycznie wyprowadzi¢ z wszystkich jego 16 dokumentéw, ale najbardziej wyptywa ono z
konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium oraz z konstytucji duszpasterskiej
Gaudium et spes. Probujac zarysowaé soborowa eklezjologic wypada zatem siegnac tez do
dekretu o Kosciotach wschodnich katolickich Orientalium ecclesiarum, dekretu o ekumenizmie
Unitatis redintegratio — odnosnie do innych chrzescijan, do deklaracji o stosunku Kosciota do
religii niechrzescijanskich Nostra aetate, do dekretu o dziatalno$ci misyjnej Kosciota Ad gentes
divinitus. Roéwniez kolejne trzy dekrety poswigcit Sobor biskupom, kaptanom oraz zyciu
zakonnemu?°.

Rewolucyjne ujecie Kosciola bylo wynikiem nie tylko rozwigzania Panstwa
Koscielnego oraz zmian spotecznych, kulturowych czy politycznych XIX i XX wieku, ale byto
ono owocem modlitwy $wigtych, duchowosci mistykdéw, Swiadectwa zycia zwyktych wiernych
i ich rodzin oraz wielu dziesigtkow lat Zmudnej pracy teologéw, wigzacej si¢ z
dowartoSciowaniem znaczenia Objawienia, ruchu liturgicznego, badan biblijnych i
historycznych. Na nowo odkryto i poglebiono takie kategorie, jak: mistyczne Ciato Chrystusa,
lud Bozy, $wiatynia Ducha Swietego, Dom Bozy, rodzina, sakrament czy wspélnota. Podjeto
olbrzymi wysitek, aby dowartoSciowa¢ miejsce 1 zadania wiernych $wieckich w Kosciele.
Przytoczmy kilka nowosci: wprowadzono jezyki narodowe do liturgii, dowartosciowano
kolegialno$¢ i synodalno$¢, odkryto miejsce swieckich i ich profetyczna misje, okreslenie ludu
Bozego odniesiono nie do $wieckich, ale wlaczono hierarchi¢ (wszyscy ochrzczeni tworza
jeden lud Bozy), ujeto Kosciot jako communio i sakrament, zaangazowanO si¢ na rzecz
sprawiedliwo$ci spolecznej i praw cztowieka, uznano wzgledna autonomie rzeczywistosci
ziemskich. Ponadto swoje mys$lenie i méwienie Sobér wyraznie naznaczyt ekumenicznym
wymiarem, co skutkuje szeroko dzi$§ prowadzonym dialogiem ws$rod samych chrze$cijan, jak i
dialogiem miedzyreligijnym. Calkowicie przewarto$ciowano nastawienie do Zydoéw, co

wyrazono w deklaracji Nostra aetate.

10 Por. A. Napidrkowski, Kosciét i czlowiek: tajemnica, wspélnota, misja, W: Kosciol i czlowiek, red. A.
Napiorkowski, Krakow 2021, s. 227-251.



To wszechstronne soborowe nowe ujecie eklezjalnej rzeczywistosci spowodowato
uwzglednienie zaré6wno jej wymiaru zewngtrznego (societas visibilis), jak 1 wewnetrznego.
Odejscie od twierdzenia, ze Jezus zatozyl Kosciol, spowodowato, ze jego poczatek zaczeto
przejrzysciej widzie¢ w Bogu Tréjjedynym, a to oznacza, ze cala Trdjca Swigta jest obecna w
tajemnicy KosSciota. Rozwingly si¢ badania nad eklezjogenezg starotestamentalng i
nowotestamentalng. Zaczeto inaczej laczyé eklezjologie z mariologia i maryjnoscig!!, z
sakramentologig, Z pneumatologia czy eschatologia. Podsumowujac: trzeba przede wszystkim
wiedzie¢ Kosciot jako tajemnice samoudzielania si¢ Trojjedynego Boga grzesznemu
cztowiekowi, ktory otwiera si¢ w swojej wolnosci na Bozg propozycj¢ Boskiego zycia badz ja

odrzuca.

4. Posoborowa wizja Ko$ciota w mysli teologicznej Nagy’ego

Doktryn¢ soborowg katolickie centra teologiczne w Polsce przyjmowaly tak z pewnym
dystansem, jak i wrecz owacyjnie. Dowodem jednak zmian w samej refleksji teologicznej o
Kosciele staty si¢ jej strukturalne przeksztalcenia, jakie mialy miejsce na Wydziale
Teologicznym KUL-u. Eklezjologia nie jest juz tylko wyktadana w ramach dogmatyki, ale w
1958 r. na KUL-u zostaje erygowana Il katedra teologii fundamentalnej jako katedra
eklezjologii, gdzie wyktady z tej dyscypliny zostaja powierzone ks. St. Nagy’emu. On takze w
latach 1964-1991 bedzie jej kierownikiem!?.

Ks. Nagy nie tylko §ledzit soborowe obrady, ale na ile tylko mogt wprowadzat ich
wyniki we wlasne myslenie 1 propagowal wsrdd swoich stuchaczy. Byto to dla niego tym
bardziej inspirujace, gdyz zasadniczy przedmiot zainteresowania Soboru zbiegat si¢ absolutnie
z jego gtownym przedmiotem naukowych badan. Nagy koncentrowat si¢ bowiem poczatkowo
na eklezjologii apologetycznej, ktorg nastgpnie pod wptywem soborowego nauczania potaczyt
z chrystologia fundamentalng. Zaangazowany w prezentacj¢ roli Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota w nieomylny przekaz tresci Objawienia, zaczynat stopniowo podkresla¢ misteryjny
wymiar Kosciota. Poczatkowo eksponujac jego widzialne elementy instytucjonalno-
strukturalne, coraz wyrazniej pojmowat i akcentowat jego teandryczny charakter. Z czasem

rozw0j jego refleksji naukowej ujawni si¢ jeszcze wyrazniej, kiedy przechodzac od eklezjologii

1 Por. A. Napiorkowski, Koncepcje Kosciola i ich wplyw na stan mariologii i maryjnosci, w: Kosciét i Maryja,
red. A. Napiorkowski, Krakow 2020, s. 305-327.
12 por, 100 lat teologii na KUL, red. S. Nowosad, J. Mastej, Lublin 2018, s. 65.



apologetycznej do fundamentalnej, zajmie si¢ ekumenizmem w konstruowaniu nowej
posoborowej wizji Kosciota®®.

Wazng datg byt rok 1968, kiedy ks. dr Nagy uzyskat w Lublinie stopien doktora
habilitowanego na podstawie dorobku naukowego oraz rozprawy pt. ,Via notarum” we
wspolczesnej eklezjologii apologetycznej. Poswigcit w niej swojg uwage takim cechom
charakterystycznym KoSciola, jak jedno$¢, swieto$¢, powszechno$¢ i apostolskosé, aby
wykazaé jego prawdziwos¢. Te znamiona Ko$ciota katolickiego Autor rozumiat tam jeszcze
do$¢ rzeczowo 1 statycznie oraz trdjstopniowo. A zatem Jezus — ustanawiajac Kosciot — nadat
mu te cechy, nast¢pnie ukonstytuowaty si¢ one w pierwotnej spotecznosci wierzacych i trwaja
przez wieki oraz bedg znaczy¢ Kosciot do konca swiata. W jego rozwdj wpisuje si¢ naukowy
pobyt w latach 1968-1969 na Katolickim Uniwersytecie w Leuven, gdzie styka si¢ bogata
literaturg obcojezyczng®*.

Kiedy eklezjologia $wiatowa pod wplywem Soboru odejdzie zdecydowanie od tezy, iz
Jezus wprost i bezposrednio zatozyt Kosciodt oraz bedzie glosic, iz dalszy rozwdj tej dyscypliny
nie bedzie mozliwy bez uwzglednienia ekumenizmu, réwniez nasz teolog z Lublina dokona
zmian w swojej eklezjologii. W swojej refleksji nad naturg znamion Kos$ciota odejdzie od ich
statycznego pojmowania (stigmata ecclesiae) na rzecz opisywania ich dynamiki i znaki. W
konsekwencji oznaczato to, ze znamiona Ko$ciota rozumiane dynamicznie nie s raz na zawsze
wycisnigte na jego naturze, lecz sg darem i zadaniem, ktére nalezy nieustannie realizowac.
Natomiast znamiona rozumiane w kategorii znaku domagaja si¢, aby je interpretowac
uwzgledniajac z jednej strony natur¢ empiryczno-historyczng tych znamion, a z drugiej: ich
natur¢ ponadempiryczna, czyli nadprzyrodzona, ktora ostatecznie wyraza ich wlasciwy sens.
Nagy wypracowat tu oryginalng metod¢ wykazywania prawdziwosci KosSciota, a mianowicie
tozsamosci  strukturalnej Kos$ciola Chrystusowego ze wspolczesnym  Kos$ciotem
rzymskokatolickim. Ten Slazak ze Starego Bierunia, ktéry ukochat Kosciot jako mato kto,
wykazywal w sposob naukowy, ze ta wspolnota wierzacych w Jezusa jako Mesjasza najbardziej
wiarygodnie realizuje si¢ i spetnia w Kosciele rzymskokatolickim®®.

Piastujac stanowisko docenta, zostaje tez w latach 1970-1975 kierownikiem Sekcji
Teologii Porownawczej, ktora dzieki jego staraniom przeksztatca si¢ w Instytut Ekumeniczny

KUL. W latach 1985-1991 peti funkcj¢ przewodniczacego Sekcji Ogolnopolskiej Teologii

13 Por. M. Rusecki, Recenzja dorobku naukowego, s. 26-27.

14 Por. R. Lukaszka, Pigédziesigciolecie teologii fundamentalnej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim 1918-
1968, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne™, t. 15, Lublin 1959, z. 2, s. 16.

15 Por. M. Rusecki, Recenzja dorobku naukowego, s. 31-32.



Fundamentalnej. W tym czasie jest tez kuratorem Katedry Teologii Porownawczej oraz Katedry
Katolickich Zasad Ekumenizmu oraz w latach 1972-74 prodziekanem Wydziatu Teologii KUL.
W tym naukowym o$rodku organizuje zyskujace znaczny rozgtos Tygodnie Eklezjologiczne,
na ktore zjezdzajg si¢ tak miodzi jak 1 starsi eklezjolodzy z calej Polski. Rownoczesnie jest
opickunem Kota Naukowego Teologow tejze uczelni. Zostaje tez zaproszony do kolegium
redakcyjnego ,,Rocznikéw Teologiczno-Kanonicznych” tam wydawanych.

Jego ekumeniczne zaangazowanie dydaktyczne i literackie zostaje tez uznane w
obszarze ustalen doktrynalnych, gdyz w latach 1972-1973 jest cztonkiem Mi¢dzynarodowej
Komisji ds. Dialogu Katolicko-Luteranskiego. Przez kilkanascie lat nalezat do Komisji
Episkopatu ds. Ekumenizmu. Ks. Nagy w 1979 zostaje profesorem nadzwyczajnym, a w 1985
r. otrzymuje uzwyczajnienie swojej profesury.

Spod jego piora w 1982 r. wyjdzie drukiem pierwszy w Polsce posoborowy podrecznik
eklezjologii fundamentalnej pod tytutem Chrystus w Kosciele. Zarys eklezjologii
fundamentalnej, gdzie znajdujemy klasyczny wywdd eklezjologicznofundamentalny, bedacy
uzasadnieniem twierdzenia o Boskim pochodzeniu Koéciola i jego struktury®®. Teologiczna
pracowito$¢ i osiggane wyniki przez ks. prof. Nagy’ego znajduja uznanie, stad zostaje
powotany na obrady synodu biskupéw w Rzymie w latach 1985 i 1991. Jego renoma znajduje
swoje potwierdzenie w cztonkostwie w gremium Miedzynarodowej Komisji Teologicznej

przez dwie kadencje w latach 19861996, gdzie zapoznaje si¢ z ks. kard. Jozefem Ratzingerem.

5. Eklezjologia ekumeniczna prof. Nagy’ego

Nie nalezy si¢ dziwi¢, ze Ksiadz Profesor wyksztalcony w duchu eklezjologii
apologetycznej potrzebowal wiele czasu, aby dokona¢ powaznych zmian w rozumieniu
Kosciota, ktore obowigzywalo przez wiele wiekéw. Omawiajac dorobek Nagy’ego, prof.
Rusecki nawet stwierdzi, ze koncentracja Nagy’ego na strukturze Kosciota i jego widzialnych
elementach bedzie do konca widoczna w jego tworczosci, cho¢ z czasem bedzie zyskiwac
glebsze teologiczne interpretacjel’.

Mimo tego Nagy szybko zrozumiat, ze rozwdj nauki o Kosciele nie jest mozliwy bez
podjecia dialogu ekumenicznego. Z jednej strony tak zorientowana eklezjologia katolicka sama
w sobie nie tylko dozna weryfikacji i zyska nowe inspiracje, ale ustrzeze ekumenizm tak przed
irenizmem z jego nadmiernymi ustgpstwami doktrynalnymi jak tez przed wyznaniowym

konserwatyzmem. Tak pisal w swojej ekumenicznej monografii pt. ,,Kos$ciot na drogach

16 Zob. S. Nagy, Chrystus w Kosciele, Wroctaw TUM 1982,
17 Por. M. Rusecki, Recenzja dorobku naukowego, s. 28.
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jednosci”, jaka wyszta we Wroctawiu w 1982 r.: , Ekumenizm wszedl gleboko w zycie
chrzescijanskie, stajagc si¢ nieodlagcznym pierwiastkiem jego istoty i dziatania. Przy calej
trudnos$ci jego jednoznacznego okreslenia wiadomo, ze wszelka posta¢ chrzescijanstwa bez
niego bytaby niepetna 1 boles$nie okaleczona, jezeli w ogole mozna by jeszcze w takim wypadku
mowi¢ o chrze$cijanstwie. Chrzes$cijanstwo bowiem obojetne na ekumenizm, jest
chrze$cijanstwem obojetnym na sprawe jego utraconej jednosci, a wiec na glgbki jego dramat,
ktory wyniszcza samo chrze$cijanstwo i tragicznie ogranicza jego zbawcze promieniowanie na
te cze$¢ rodziny ludzkiej, ktoéra pozostaje poza jego orbitg. A to oznacza obojetnos¢ wobec
samego siebie, wobec wlasnej bytwosci i wynikajacych z niej zadan i obowiazkow”8. Ta
monografia byta najwigkszym dzietem ks. Kardynala. Wypetniata zauwazalng luke w polskiej
teologii, gdyz nie istnialo dotad tak systematyczne i poglebione opracowanie katolickiej
doktryny w jej warstwie teoretycznej i praktycznej, bazujace na soborowym dekrecie o
ekumenizmie Unitatis redintegratio®®.

W swoim ekumenicznym traktacie Kardynat porusza kilka waznych kwestii. Przede
wszystkim thumaczyt, dlaczego nalezy si¢ ekumenicznie zaangazowac. Troska o jednos¢
wyptywa przede wszystkim z prosby Jezusa, ktory w modlitwie arcykaptanskiej (por. J 17)
prosit nie tylko za Jemu wspotczesnych ucznidow 1 nasladowcow, ale rdwniez blagat Ojca
Niebieskiego o jedno$¢ tych wszystkich, ktorzy w Niego uwierza. Modlit si¢ wigc 1 za nas,
abysmy tworzyli wspdlnote. Nie taka, jakiej my chcemy, ale taka, jakiej On pragnie. Jezus
podaje tez wzorzec tej jednosci, wskazujac, ze jak On jest jedno z Ojcem w Duchu Swietym,
tak wszyscy ochrzczeni powinni tworzy¢ jedno$¢. Glownym motywem jest wigc mitos¢ Boga,
jaka wyraza Duch Swiety — po woli Jezusa, oddziatywanie Ducha Swigtego to drugi powod
odzyskiwania utraconej jednosci. Trzeci za$ to ewangelizacja $§wiata. Jako czwarty powod
mozna zaliczy¢ sytuacje spoleczno-polityczna oraz tzw. znaki czasu, jak globalizacja,
pandemia czy inne wyzwania, jakie stawia przed nami wspotczesno§é?’.

W tej znaczacej monografii Profesor wskazuje rowniez na przyczyny utraconej
jednosci. Méwigc o tajemnicy jedno$ci Kos$ciota, jednoznacznie wymienia zrodta tego zta, a
mianowicie: grzech, trudno$ci w interpretacji Objawienia oraz wymiary egzystencjalne. I co
wazne, Nagy pisze, ze odpowiedzialno$¢ za roztam spoczywa na wszystkich chrzescijanach.

Wina jest obopdlna?.,

18 S. Nagy, Kosciét na drogach jednosci, Wroctaw 1985, s. 11.

19 Por. H. Seweryniak, Recenzja dorobku naukowego (...), w: Kard. Prof. S. Nagy SCJ. Doktor honoris causa
Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, Wroctaw 2009, s. 35-58.

2 por. S. Nagy, Kosciét na drogach jednosci, s. 125-131.

2 por. S. Nagy, Kosciéf na drogach jednosci, s. 147-159.
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Innym Jego znaczacym osiggnigciem jest rozroznienie miedzy jednoscig Kosciota a
jednoscia chrzescijan. Przez t¢ ostatnig rozumie dgzenia wszystkich wyznawcow Chrystusa,
przynaleznych do réznych grup wyznaniowych, majace na celu usunigcie przeszkod na drodze
do wzajemnego pojednania, braterstwa i wspolpracy na wielu frontach, jak cho¢by w zmaganiu
si¢ z analfabetyzmem, z gtodem, z chorobami czy troska o zycie nienarodzonych badz o pokdj.
Ten dtugi i mozolny etap, w ktorym trzeba zawierzy¢ bardziej prowadzeniu Ducha Swigtego
niz wlasnym osiggnigciom, ma prowadzi¢ ostatecznie do takiej jedno$ci Kosciota
Chrystusowego, ktora skonkretyzuje si¢ w jednosci eucharystycznej??.

Juz w duchu nauczania soborowego opisze tez status eklezjalny braci odtagczonych.
Mimo poranienia i niepetnej eklezjalnosci Kosciotow 1 wspolnot chrzescijanskich ich
eklezjalnos¢ jest wystarczajaca do zbawienia, ale tylko dlatego, ze jej petnia istnieje w Kosciele
rzymskokatolickim. Jakkolwiek znajduja si¢ w nich liczne pierwiastki uswigcenia i prawdy
(chrzest, Pismo Swigte, niektore sakramenty, wiara, dary Ducha Swiqtego), to czlonkowie
takich wspolnot winni szuka¢ i dazy¢ do petni katolickiej jednosci?®.

Profesor utrzymywat, ze w dialogu ekumenicznym czy tez miedzyreligijnym wszyscy
jestesmy réwni tak odnosnie do godnos$ci bycia synami i corkami Bozymi, wynikajacej z aktu
stworzenia jak tez odnosnie do godnosci bycia chrzesScijanami, wynikajacej z sakramentu
chrztu. Jednak nie rezygnowal w imi¢ falszywego ekumenizmu ze stwierdzenia, ze migdzy
nami chrzeécijanami zachodza réznice, wynikajace z posiadania prawdy zbawczej, ktorej
petnia znajduje si¢ w Kosciele rzymskokatolickim. Uznajac pewne formy eklezjalnosci, jakie
znajduja si¢ we wspdlnotach chrzescijanskich nie bedacych w jednosci z Rzymem,
jednoznacznie stwierdzat, ze brakuje tam sukcesji apostolskiej 1 w konsekwencji waznie
sprawowanego misterium Eucharystii. Takie ujecie prawdziwego Kosciota — nie odmawiajac
tego okreslenia naturalnie Kosciotom prawostawnym 1 starozytnym Ko$ciotom Wschodu —
Znajdzie si¢ po latach w deklaracji, zatytutowanej Dominus lesus, gdzie czytamy: ,,Istnieje
zatem jeden Kosciél Chrystusowy, ktory trwa w Kosciele katolickim rzadzonym przez
Nastepce Piotra 1 przez biskupdw w lacznosci z nim. Koscioty, ktore nie bedac w pelnej
wspolnocie z Kosciotem katolickim, pozostajg jednak z nim zjednoczone bardzo $cistymi
wiezami, jak sukcesja apostolska i wazna FEucharystia, sg prawdziwymi Ko$ciotami
partykularnymi. Dlatego takze w tych Ko$ciotach jest obecny i dziala Kosciol Chrystusowy,
chociaz brak im petnej komunii z Kosciotem katolickim, jako Ze nie uznajg katolickiej nauki o

prymacie, ktory Biskup Rzymu posiada obiektywnie z ustanowienia Bozego 1 sprawuje nad

22 por. A. Kumorek, Wiarygodno$é¢ chrzescijaristwa w pismach kard. Stanistawa Nagyego SCJ, s. 296.
B Por. S. Nagy, Kosciét na drogach jednosci, s. 160-186.
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caltym Kosciotem. Natomiast Wspolnoty koscielne, ktore nie zachowaty prawomocnego
Episkopatu oraz wilasciwej i catkowitej rzeczywistosci eucharystycznego misterium, nie sg
Ko$ciotami w $cistym sensie; jednak ochrzczeni w tych Wspodlnotach sg przez chrzest
wszczepieni w Chrystusa i dlatego sa w pewnej wspdlnocie, cho¢ niedoskonatej, z Kosciotem.
Chrzest bowiem sam w sobie zmierza do osiagni¢cia petni zycia w Chrystusie poprzez
integralne wyznawanie wiary, Eucharystie i pelng komunie w Kosciele?*,

Teologia ekumeniczna prof. Nagy’ego nie byta ani liberalna, ani integrystyczna. Mozna
ja okresli¢ jako ,,ekumenizm konserwatywny”. Co to znaczy? Ks. Profesor wyznawat, ze
otwarcie na innych chrzescijan ma by¢ tak wielkie 1 mocne, ale tylko tak duze, jak jego zasieg
wyznaczyl Sobor Watykanski II. 1 ani kroku dalej! Dlaczego? Gdyz, jak sam podkreslat:

ekumenizm ma byé bowiem przede wszystkim dzielem Ducha Swigtego, a nie ludzkich

kompromis6l) czy porozumien.

6. Rozwoj teologiczny eklezjologii kard. prof. Nagy’ego

Do glownych przedstawicieli eklezjologii w Polsce ostatnich dziesigtkow lat zaliczymy
z pewnoécig Stanistawa Nagy’ego®®. Powiedzmy wiccej: naszego Profesora mozna bez
watpienia uzna¢ za wybitnego teologa XX wieku, i to tej miary, co Joseph Ratzinger, Hans Urs
von Balthasar, Yves Congar, Jean Danielou, Henri de Lubac. Cale jego Zycie jest wyznaniem
wiary w jeden $§wigty, powszechny i apostolski Kosciot. Ich niewatpliwa zashuga jest to, ze
starali si¢ poglebi¢ charakter misteryjny Kosciola poprzez podkreslenie jego wymiaru
trynitarnego, chrystologicznego oraz pneumatologicznego?.

Naukowy dorobek ks. Kardynata uzupehia jego duchowa postawa, z ktorej emanowata
pokora, a ktéra zdaje si¢ by¢ wlasciwym napedem teologicznego rozwoju. Nie mozna tu nie
wspomnie¢ jego powsciagliwos$ci 1 nieafiszowania si¢ przyjaznia, jaka byt darzony przez Jana
Pawtla II. Wielka dyskrecja pokrywala zawsze jego przyczynek przy wspotredagowaniu i
korekcie wielu oficjalnych tekstow papieskich. Nikt nie zna rozmiaréw mrowczej i cichej pracy
prof. Nagy’ego w tym obszarze. Wpisal si¢ on wyraznie na liste bezimiennych teologicznych
wspotpracownikow tego diugiego i niezwyktego pontyfikatu Wojtyty. Swoja wiedza stuzyt

Papiezowi i licznym dykasteriom watykanskim.

2 Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus lesus, Watykan 2000, nr 17.

% Ponadto wskazuje sie na takich eklezjogow, jak: Edward Ozorowski z os$rodka biatostockiego (Kosciof jako
rodzina), Adam Kubi$ z Krakowa (sakramentalnosé¢ Kosciota), Edward Kope¢ i Marian Rusecki z Lublina (cuda
i wiarygodnos¢ Kosciola), Henryk Seweryniak z UKSW oraz kilku innych.

% Por. A. Napiorkowski, Reinterpretacja integralnego powstawania i rozwoju Kosciota. Niektére aspekty
trynitarnej i antropologicznej eklezjogenezy, ,,Roczniki Teologiczne” 9(2020), t. LXVIIL, s. 21-36.
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Sporo napisano juz — i to wnikliwych recenzji — o teologii naszego Profesora. Stad
chciatbym — nie tylko z tej racji, ze mam zaszczyt by¢ pracownikiem naukowym Papieskiego
Uniwersytetu Jana Pawla II w Krakowie — podkresli¢ wymiar osobowy i duchowy
oddziatywania Papieza z Krakowa na prof. Nagy’ego. Jan Pawel II jak Wielki Wedrowiec
przemierzal §wiat, stajgc si¢ najwigkszym Ewangelista przetomu tysigcleci: podobnie 1 ks.
Nagy — homo viator, tworzyt i nauczat nowej wizji Kosciota nie tylko w Lublinie, Krakowie
czy Wroctawiu. Nieprzypadkowo Nagy jako teolog fundamentalny skoncentrowany na dialogu
ekumenicznym byl zainteresowany wspolnymi ustaleniami na temat papieskiego prymatu.
Najpierw podejmowat zagadnienia w $wietle teologii luteranskiej (zob. dokument Ewangelia a
Kosciol, tzw. Raport z Malty, 1972), szukajac zblizenia w ujeciu biblijnym. Pdzniej inspirowato
Go spojrzenie anglikanow (zob. dokument Autorytet w Kosciele, tzw. dokument z Wenecji,
1976), ktorzy urzad papieski postrzegaja jako rodzaj okotokoscielnego nadzoru. Jednak ujgcie
postugi Piotrowej w encyklice Ut unum sint Jana Pawla II stato si¢ dla Niego najbardziej
nowatorskie i realne na rzecz stuzby koscielnej jednosci?’.

Nagy jako nieskory do zwierzen Swiadek wielu wydarzen z zycia $w. Jana Pawta
nalezat do Scistego kregu — wraz z Jozefem Ratzingerem, Marianem Jaworskim, Jeanem-Marie
Lustigerem, André Frossardem, Christophem Schobornem, Tadeuszem Styczniem — gdzie
wypracowywano nie tylko przewodnie idee dla posoborowego Kosciota, lecz kre§lono nowe
drogi dla wspotczesnego czlowieka. Ta papieska antropologia — ktora pod koniec zycia tak
urzekla naszego krakowskiego Purpurata — pragneta krzewi¢ duchowos$é¢, prowadzi¢ do
$wietosci, broni¢ matzenstwa, rodzing i od momentu poczecia zycie ludzkie. W swoich licznych
wystagpieniach, w encyklikach i1 innych dokumentach Wojtyta wyznacza tez nowe drogi relacji
chrze$cijan do demokracji 1 globalizujacej ekonomii, wzywa wierzacych do obecnosci w
nowoczesnych mediach, w sztuce i nauce, wypracowuje zasady ekumenii i dialogu z innymi
religiami, a zwlaszcza z judaizmem, ktorego biblijna postac jest macierza chrzescijanstwa.

Otrzymujgc w 2003 r. kardynalat, Ks. Profesor nie traktuje go jako zwienczenia swojego
bogatego zycia, lecz staje si¢ gorgcym propagatorem mysli 1 osoby $wietego Papieza. Liczne
dowody takiego zaangazowania znajdujemy w pokaznym ciagu konferencji, artykutow,
referatach 1 homiliach. Zebrane zostaly one w takie pozycje ksigzkowe, jak: ,Na progu
Trzeciego Tysigclecia”, ,,Papiez z Krakowa”, ,, Ty jeste§ Piotr”, ,Problem czlowieka

problemem Boga”, ,,Jan Pawet II po odejsciu do domu Ojca”, ,,Aby zyé prawdziwa nadzieja”?2.

27 Por. A. Kumorek, Wiarygodno$é chrzescijaristwa w pismach kard. Stanistawa Nagyego SCJ, s. 296-297.
28 por. H. Seweryniak, Recenzja dorobku naukowego, s. 48-49.
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Za Janem Pawtem II, Kardynat w swoim mysleniu teologicznym pochylat si¢ coraz
bardziej nad tajemnica czlowicka, ale w $wietle tajemnicy Kosciota. Za Swigtym z Krakowa
powtarzal: ,,cztowiek jest droga Kosciota”, co oznacza, ze osoba ludzka nie tylko stanowi
gléwny przedmiot zainteresowania Kosciota, lecz to ochrzczony cztowiek we wspolnocie z
innymi oraz ze Zmartwychwstatym Panem stanowi Kosciot.

Podsumujmy, aby uwidoczni¢ raz jeszcze rozwoj duchowy i naukowy naszego
Profesora. Kreslac zreby mysli teologicznej ks. prof. Nagy’ego, wyszliSmy od jego ujgcia
apologetyki, rozumianej jako obrona chrzescijanstwa, a w szczegdlnosci Kosciota. Nastepnie
odkryliSmy jego przejscie do teologii fundamentalnej, gdzie nadal pozostawal w obrgbie
zagadnien eklezjologicznych. Opowiedziat si¢ On za takim ujeciem teologii fundamentalne;j,
jakie stanowito swoistg integracje dwoch wielkich modeli tej dyscypliny stworzonych na
Zachodzie, a mianowicie modelu rzymskiego — akcentujacego Objawienie i modelu
niemieckiego — akcentujacego Kosciot. Rozwijajac takie integralne ujgcie teologii
fundamentalnej, Mysliciel ze Zgromadzenia Sercandw konsekwentnie drazyt jednak tematyke
Kosciota. 1 wchodzac glebiej w analizy eklezjologiczne, odkryl ze rozwdj tych zagadnien
powigzany jest w sposob niezbywalny z dialogiem ekumenicznym. | wreszcie na ostatnim
etapie swojej naukowej pracy nie tyle zajat si¢ publicystka, co interpretowaniem i

przyblizaniem nauczania Jana Pawtla II jak najszerszemu kregowi odbiorcow.



